<http://www.storiadelmondo.com/2/attardi.intellettuali.pdf> in Storiadelmondo n 2, 27 gennaio 2003

Claudio Attardi

Gli intellettuali medievali e lo spirito della conoscenza

“Orsu dungye, ora tu, Sgnae Dio mio, insegna d mio cuore dove e come ti possa cercare, dove e
cometi possatrovare. Sgnae, se nonsei qui e sei asente, doveti cerchero? Seinvecesel dovungue,
perché non ti vedo pesente? Ma tu abiti certamente una luce inaccessibile. E dov'é la luce
inaccessibile?...Indtrein quali segni, sotto qude forma ti cerchero? Nonti homai visto, Sgnare Dio
mio, non hoconasciuto il tuo aspetto...O Sgnae, tu sai il mio Dio e sel tuil mio Sgnae, ma nonti
ho visto mai. Insegnami a cercarti e mostrati a chi ti cerca... Non tento, Sgna'e, di penetrare la tua
altezza, perché in nessun modo paagono adessa il mio intelletto, ma desidero comprendere in
qudche modo la tua verita, che il mio cuore crede e ama” (S. Anselmo dAosta, Proslogion,
Introdwzione).

Conascere, riflettere, sperimentare, studiare. | credenti medievali non solo si fecero coinvolgere fin
nel piu profondo & loro cuore dal desiderio d Dio, espresso nella vita mntemplativa, ma tentarono
un esperimento rivoluzionario. Vollero anche capire do che professavano con la loro fede, essere
capaci di approfondre cnlaloro intelligenza, cio che muovevacosi tantoil cuore e i sentimenti. Se,
come d dice il prof. Sergi nel suo recente libro L'idea del Medio evo, questa fu I'eta della
sperimentazone, |I'esperimento tentato dai teologi medievali fu uno @i piu riusciti di tutta
quell’ epoca.

Il brano di S. Anselmo sintetizza poeticamente 1o spirito d questa ricerca Infatti i medievali
credettero nella borta della ragione umana e nella sua @pacita di riflettere in maniera crretta sul
mistero della aeazione, su quello dellaredenzione, su quello dellastessavitadiving, in quellascienza
speaulativa dhe ogg s chiamateologia e de ess chiamavano sacra dactrina. Unaricerca dhe non si
e fermata neanche oggi, nell’epoca della tecndogia e delle wmunicazoni di massa, che non
s'identificano perd con la vera comunione tra persone. Gli uomini di cultura del Medio evo seppero
invece confrontarsi in un dbattito che, a di la delle divergenze d opinione sugli specifici temi
filosofici o teologici, fu talmente fecondoda rimanere mwme un patrimonio d pensiero e di capacita di
analis che desta anche ogg ammirazione e non cessa di suscitare studi, analisi storiche, fil osofiche,
riflessoni personai per credenti e non

Tale confronto nonera, come d giorno doggi, segnato dall’individualismo, né dall’immohbilismo
intellettuale che vud sempre avere ragione eprevaricare @si il pensiero degli altri. Gli intellettuali
medievali seppero muoversi, non solo nel senso intellettuale, perché furono capad d’ assimilare la
cultura “pagana”, greca ed araba, per adattarlaallaloro fede el allaloro impostazione mentale. Essi s
muovevano anche in senso fisico, frequentandoi centri culturali e le scude cattedrali, generosamente
finanziate da principi, re e papi. Cosi Alcuino e Rabano Mauro ddl’l nghilterra sono chiamati a
fondare la aelebre scuda a Aquisgrana, presso la corte di Carlo Magno, per studiare ed insegnare i
classici latini. Il risultato pit universalmente nato fu I’invenzione di quell a scrittura amanuense, i cui
caratteri sono chiamati “minuscola carolina’, in onae del re franco. Questo tipo d carattere fu
ritrovato in pieno Rinascimento dagli umanisti italiani nel codici amanuens ed erroneamente essi i
scambiarono per originali dell’epoca romana. Tale caattere (0 “font”, come s dice in linguaggio
informatico) e il piu usato anche ogg, esendo pesente sia nelle macchine da scrivere, sia nel
computer conil nome di “Times New Roman”.
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Anche dla corte di Carlo il Calvo é presente, attorno all’860-870 ura figura singolare d’intellettuale
aperto al’influenza con il mondo teologico greco, Giovanni Scoto, o Giovanni Eriugena, d origine
appunto scozzese o irlandese. Egli commenta il padre greco del VII secolo S. Massimo Confessore e
fa concscere d Medio evo occidentale gli scritti di un anonmo greco che fu in quest’epoca
identificato con Dionigi I’ Areopagita. Tale Dionigi € menzionato negli Atti degli Apaostoli come uno
dei pochi greci convertiti a cristianesimo dal discorso d S. Paolo all’ Areopago d Atene. S puo
capire quale importanza questo anonmo teologo greco (ogd concsciuto dagli specialisti come lo
Pseudo-Dionigi) abbia potuto avere nel Medio evo, nonsolo per I'autorita di uno scrittore attribuito
all’epoca apaostolica, ma per la sua visione teologica che gplicava a cristianesimo alcuni concetti
fondamentali della filosofia neo-platonica Egli infatti influenzera i teologi medievali in maniera
rilevante, fino ai tempi di S. Tommaso d Aquino (sec. XIlII).

Ancora il geniale monam S. Anselmo d Aosta apre sul finire dell’ X secolo la via della riflessione
razonae sulla realta dell’esistenza di Dio, con il famoso “argomento ontologico”, presente nel
celebre Proslogion: si chiede doé amme si possa conascere Dio conlaragione. Anch’egli, daAosta, s
reca fino a Canterbury, di cui diventa acivescovo. Infine i grand pensatori scolastici nel XIII s
concentrano resso la Sorbona aParigi. Qui, trai pitu famosi, troviamo Alessandro d Hales, inglese,
Sigieri di Brabante, belga, S. Alberto Magna, tedesco, S. Bonaventura da Bagnoregio e S. Tommaso
d Aquino, entrambi italiani. Le vie di comunicazione, cosi lente el anche insicurein quest’epoca, non
impedirono qguesto continuo scambio didee di pensieri, d'intuizioni filosofiche e teologiche il cui
risultato piu espressvo fu la riflessone su un poblema fondamentale dell’esistenza umana: il
rapporto traragione efede.

La fondazione delle Universita.

Dopo I’anno Mille, questa ricerca ebbe un nuo/o impulso dalo sviluppo @dla dvilta mmunale.
Nuove prospettive ommerciali, sociali, culturali, nacquero per i contatti piu frequenti di persone di
origine el estrazione diversa. Il fermento sociale si trasmise anche dle generazoni dei giovani
studenti, assetati di nuove @wnaoscenze, di aperture nuove dellamente. Le dte prospettive professiondli
che pateva dare o studio, la concscenza, unita d nuovo sviluppo culturale e sociale, diedero arigine a
quell’ esperienza tipica dell’ Europa occidentale medievale che fu la nascita dell e universita.

Universitas nel Medio evo nonindica tanto I'insieme dell e famlta istituite nella stessa dtta, quanto
un' associazione di maestri e studenti, che partecipano al’insegnamento rella stessa citta. Protetti da
spedali statuti e privi di cortrolli delle attorita di pdizia, questi centri culturali godettero della
protezione di papi, imperatori, autorita locdi. La prima al essere fondata fu I’ Universita di Bologna
(1088, con carattere di stud giuridici, mentre Parigi, sorta successvamente, fu il principale centro
europeo d studi filosofici e teologici. L’istituzione parigina godette della protezone dei re edel papi
fin della sua nascita: gli uni purtavano a prestigio pditico dato dalla presenza di un centro culturale
libero dainfluenze, gli atri avevano qu il purto dappoggio per la diffusione della fede, messa in
pericolo dall’islamismo. Percio gli studi ebbero un grandioso sviluppo ed i piu famos maestri
dell’ epocainsegnarono pesso la Sorbora.

Lanascitadelle universita ela manifestazone culturale piu evidente di un movimento d evoluzione
che era iniziato appunto verso la fine dell’undcesimo semlo e che si era sviluppato in maniera
sempre piu evidente durante il dodcesimo. Prima della fondazone dell e universita, infatti, nonsi puo
certo dre che la culturafosse assente, anzi. Essa a@a pero legata, o meglio dre relegata, nel monasteri
e nelle scude cattedrali, le cui strutture risaivano a Carlo Magno ed Alcuino da uma parte eal
monasteri benedettini dall’atra. Erano stati soprattutto questi i depositari ed i trasmettitori della
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cultura antica, filtrata in maniera piuttosto robusta dalle esigenze del magistero ecclesiastico. Queste
scude abbazali, la cui attivita piu nota equella della cpiatura manuale degli scritti latini, erano pero
relegate nel luogh chiusi e difficilmente accessibili dei monasteri, ciascunodel quali avevail proprio
scriptorium, con tanto d amanuensi. Era una cultura riservata a pochi fortunati, che necessariamente
s facevano monaci 0 comunqgle che erano sempre appartenenti ale dass piu eevate. Con lo
spostamento  cell’ asse degli scambi commerciai dalla ampagna dla dtta, lo sviluppo ubano e la
nascita di nuove dtta, si ebbe, come abbiamo visto, uno spostamento di popdazione verso le atta, sia
guelle antiche, che si espandevano, sia quelle nate proprio in questo perioda Lacitta, conil suotipo
di vita piu dinamico, con le persone che vivevano a stretto contatto, determind anche una crisi
dell’importanza dei monasteri. Essi rimanevano in luoghi spesso impervi, isolati, chius e distanti
dalle grand vie di comunicazone. Oltre a cio, nel XIlIl secolo, proprio a cusa di questa evoluzione
sociale, soffrirono d una profonda aisi spirituale. Le persone sentivano il bisogno d un ritorno
allapurezza evangelicadelle origini, di unrinnovzamento e di unamaggor aderenza d Vangelo; erano
stanchi del privilegi e delle rendite natevoli di cui godevano monaci e dierici. Queste esigenze di
libertd, di poverta, di radicalita aistiana favorirono la nascita e lo sviluppoimmediato degli ordini
mendicanti: francescani e domenicani. Questi furonoi protagonisti di quel formidabile sviluppo aila
teologia speculativa, la piu simile alla nostra filosofia.

Il confronto con il pensiero greco e arabo.

Lo sviluppodella teologia e della filosofia, soprattutto quello della metafisica, nacque dal confronto
con i filosofi arabi, come Avicenna, Maimonide, Averroe, filosofi vissuti nella Spagna islamica.
Questi intellettuali, che mnaoscevano nonsolo Platone, ma ache Aristotele mme metafisico, avevano
sviluppeto un pensiero che tendeva a onciliare i due filosofi greci del 1V sec. aC. Attraverso gli
arabi, s comincio a onascee il pensiero d Aristotele; non solo e opere di logica gia note per la
traduzione latina di Severino Boezio, ma aiche quelle di metafisica e di morale: dalla Fisica ala
Metafisica, dal’ Etica Nicomachea agli Analitici Posteriori. Letraduzioni di queste opere, iniziate dla
scudadi Toledo, si fecero via via piu precise; un contributo in tal senso si ebbe dall’ arcivescovo d
Corinto Guglielmo d Moebreke, ai tempi di S. Tommaso d Aquino. S presentava cosi al’ Occidente
cristiano uravisione del mondg come quelladi Aristotele, che non era basata sulla Rivelazone, ma
era semplicemente empirica, basata doé sull’ osservazione della natura, per elevarsi, attraverso il
ragionamento, alla ricerca delle cause prime, dell e realta metafisiche. Cosi egli, come anche Platone,
ammetteva |’ esistenza di Dio a partire da ragionamenti e prove desunte dall’ universo sensibile edalla
concatenazone delle cause. Nel pieno &l pditeismo, questi filosofi, non avendo conasciuto la
Bibbia, di fatto erano mondaeisti.

Come spiegare tutto questo? Quale rappato pdeva esserci trala verita della Rivelazione aistiana ela
veritainsitanellavisonerazonae di questi filosofi? Il merito degli i ntellettuali medievali fu quello d
nonrespingere questa visione del mondg madi assimilarla a quella dellafede. Lo sforzo speculativo,
senza precedenti nella storia del pensiero accdentale, coincise con guesto tentativo e arivo a suo
culmine in seno ale Universita medievali: per questo i pensatori del XIIl secolo prendonoil nome di
scolastici. Le varie Summae Theologiae, proddte in questo periodo, sono rella loro struttura il
risultato d questo sforzo, proddto attraverso I'insegnamento accademico ed il dibattito culturale
al’interno delle universita. Questo dbattito e tipico della civilta comunale ed ebbe wme protagonisti
i rappresentanti dei due ordini mendicanti sorti nel X1l secolo: francescani e domenicani. Essi furono
pronti ad inserirs nelle strutture dttadine ed a raccogliere la sfida ailturale e veniva dai fil osofi
greci ed arabi. Possamo dre che, nel grande tentativo d rendere ragione della propria fede, gl
intellettuali medievali risposero a quesito “che rappato ¢’ etralafede elaragione?’ essenziamente
in due modi: ci fu chi misedi piuin evidenzail rudo dellafede, chi inveae mise di piuin evidenzail
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rudo della ragione. Quindi possiamo krevemente cercare di cagpire qual era il tipo d ragionamento
che i due grupp svolgevano, confrontandasi a volte anche con durezza In questo confronto ebbe un
rudo decisivo la definizione della teologia come scienza, ala maniera aristoteli ca, conoscenza che si
ottiene a partire da principi nati, per arrivare a onclusion da mnaoscere.

| teologi agostiniani ed il ruolo della fede.

Il primo gruppo di intellettuali medievali basa la sua teologia nella tradizione del pensiero d
S. Agostino, il piu grande teologo cristiano eI’ antichita latina. Essi quindi mettono in risalto il
movimento del cuore dell’uomo, che, toccato dalla grazia, si apre dla concscenza di Dio, ala sua
sapienza, che, come dice S. Bonaventura, e sapida scientia. Tuttalaricercaumanafatta conlaragione
non puoessere paragonata alla bellezzadella divina Rivelazone. Tuttavia egiusto riflettere anche wn
laragione sui misteri dellafede, perché I’uomo nonpud conascere Dio drettamente, ma solo tramite
segni e simbali che a Lui richiamano. Cosi la Sacra Scrittura e proprio la narrazione di questi segni, di
gueste azioni che Dio ha fatto in favore dell’uomo. Questa scientia divina, narrata nei fatti della
Bibbia, nonsi ottiene tramite ragionamenti, ma, come dice Alessandro d Hales, esiste di per sé, est
sui gratia. Staall’uomo accodierla cnlafede, aprirs al’infinita patenza salvificadi Dio, per aderire
conil cuore ala sua sapienza, che € pal |a sapienzasconvolgente della aoce: in questa sapienza si ha
la manifestazone ultima dell’amore di Dio, amore che supera ogni ragionamento umano e che quindi
necessita dell a fede per poter essere accolto.

Percio noné passhile gplicare le nuove scoperte filosofiche, ed in particolare la scienzain senso
aristotelico, alo studio della Rivelazione, la quale non s muowe da principi conosciuti a conclusioni
da concscae mediante ragionamenti e sillogismi, ma S muove per ispiragzone divina, per
illuminazone. Laragione quind non puoche obbedire dlafede, anche perché essa e fallace, limitata,
segnata dal pecacato e dalla presunzione di “essre cme Dio”. Anzi, tutto il mondo materiale e visto
come un ombra fuggevole ed ha un significato in quanto segno della misteriosa azone dell’ Essere
inconascibile, che trascende tutte le wse.

Questi teologi, appartenenti nel Xl secolo soprattutto al’ ordine francescano, hanno avuto come
inizide purto d riferimento S. Anselmo d Aosta, che, nel celeberrimo Proslogion, s domanda come
con la ragione possamo dre che veramente Dio esiste. La celebre risposta costituisce il cosiddetto
“argomento ontologico”: Dio € colui di cui nonsi pud pensare niente di piu grande. Da qui i grandi
teologi agostiniani del XIl e del Xl semlo partirono per cercare le ragion della fede, anche se la
primaragione & quelladel cuore. Questo gruppo dintellettuali ha prodato grandi pensatori medievali
come Ugo e Riccardo di S. Vittore, Giovanni Scoto, 1o stesso Anselmo, S. Bernardo d Chiaravalle,
Pietro Lombardo e poi ancora S. Bonaventura da Bagnoregio e Duns Scoto.

| teologi aristotelici ed il ruolo della ragione.

Al primo gruppo d teologi, che rappresentano unvero e proprio tipo di teologia, ancor ogg presente
nel pensiero filosofico e teologico contemporaneo, se ne oppcse un altro, in senso intellettuale, s
intende. Per questi teologi, la aeazone deriva da Dio ed a lui ritorna, percio tutto cio che viene da
Dio € buonq riflette la sua infinita saggezza, la sua infinita sapienza Anche I’'uomo, soprattutto
I’uomo, creatura predil etta da Dio, ne € I'immagine e con la sua ragione pud conascere, a di ladella
Rivelazione, alcune caatteristiche di Dio: la sua unicita, il suo essere principio e fine di tutte le cose,
lasua esistenza, la sua perfezone. Questo hannofatto i filosofi come Platone, Plotino, Aristotele, che,
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conlaragione sonostati capaci di dire delle verita che, pur appartenendoalla sferadellaragione, sono
di fatto teologiche. Esse riguardano infatti |’ essere divino, oggetto della teologia. La borta di queste
intuizion filosofiche e stata confermata dalla Rivelazione, che ci ha detto appunto che Dio € ung, che
e origine di tutte le @se, e che tutto ritornera alui. Rimane comungue una serie di misteri, come la
realta di Dio come Padre edi Gesu come Figlio, |’ esistenza della Trinita, la resurrezone, ecc., che
necessariamente dovevano esserci rivelati da Dio, perché ess non p®sono essere conasciuti dalla
ragione. Questo nonsignifica perd che siano in contrasto con la ragione. La teologia ci spiega,
con ragionamenti, come questi misteri, che no crediamo per fede, sono compatibili con la ragione
umana. Quind |a teologia diventa una scienza perché si muove dai principi, conosciuti da Dio e dai
beati ed a noi rivelati nella sacra Scrittura, alle mnclusioni. Spiega doé @n parole umane tutta la
realta dell’ uomo e del mondoalla luce della Rivelazione, ala luce di Cristo. Filosofia eteologia non
sono ofposte fraloro, ma complementari, in quanto uraiilluminal’ atra: lafilosofiarende razionaelo
studo della Rivelazione, la teologia illumina la ragione, trasfigurandda, spiritualizzandola.
S. Tommaso d Aquino scrive: “Non si mescola I'acqua (filosofia) con il vino (teologia) ma viene
cambiatal’aaquainvino’.

Questa fiducia nella ragione equind fondata sulla borta dell’ uomo, vista come riflesso della borta
divina, e sul movimento d emanazone (exitus) di tuttalareata da Dio e di ritorno (reditus) di tuttala
reata aLui. Tale movimento nan € solo filosofico o teologico, ma esoprattutto di origine biblica, in
guanto corrisporde dla divina Rivelazione. Questo quadro dinsieme rende tutta la riflessione
teologicapiu razonale, in quanto rende ragione del grande piano d Dio per lasalvezza dell’ uomo, un
piano raziona mente plausibile, noncontrario alaragione.

Cosi i teologi applicarono questo schema, di origine plotiniana, alariflessione teologica. Il primo fu
Pietro Lombardo, che mnle sue Sentenze, scriseil libro d teologia pit letto e mmmentato nel X1l e
X1V semlo. A lui fee quasi da ocontrappeso il bretone Abelardo, il primo che gplica il metodo
dialettico alo studio della Bibbia. Egli mette in evidenza, nel suo cdebre Sc et non le contraddizioni
presenti nel testo biblico, cercando d risolvere con la ragione. La riscoperta di Aristotele permise
infine ateologi di genio come S. Alberto Magno e soprattutto S. Tommaso d Aquino d applicare uno
strumento razonae allateologia, un principio dal quale pai tirare le wnclusioni, cioe le gplicazioni
teologiche. Dio é visto da questi teologi come |’ Essere sussistente, persona the per amore aeatutte le
cose e per amore le richiama a s8, causa prima di tutto e fine di tutto. Applicando questo principio
teologico, la fede rimane intatta in tutto il suo valore, perché queste realta divine sono conasciute per
rivelazione, ma la ragione puo svolgere un ruoo importante, perché la Rivelazione si muove su un
piano razionamente “conveniente” o compatibile.

E da notare che questa impostazione ha segnato per lungo tempo la teologia, producendo die dfetti,
uno paitivo ed unonegativo. Quello pasitivo fu la valorizzazione delle scienze umane e, soprattutto,
di quelle filosofiche. Cosi la scienza s avviava verso un cammino ind pendente dalla fede, fatto da
proprie strutture, propri metodi, proprie leggi. Ci si staccava dal fideismo e si avviavail processo che
portava legittimamente verso la nascita delle scienze sperimentali. Il risultato piu negativo fu,
paradassalmente, proprio quello d staccare progressvamente la teologia dal vissuto quotidiano della
fede, dell’ esperienzastoricadel Cristo, dall’ esperienzadello Spirito che agisce nella wncretezzadella
vita del monda Fino a che furono in vita i geni della scolastica, come S. Tommaso d Aquino,
modello d equilibrio traragione e fede, la teologia raggunse un raro equilibrio armonico. | succesori
e gli epigon del grande maestro nonebbero 1o stesso equilibrio, chiudendo la teologia in una serie
vucta di sterili ragionamenti, completamente staccati dal vissuto qudidiano b fedeli, preparando
cosi quellagrande divisione dl’interno dlI’ Ocddente cristiano che fu la Riforma protestante.

Resta comunque anmirevole lo sforzo speculativo soppatato da questi filosofi e teologi, compiuto
con mezzi scientifici limitati, come I’'uso delle strutture linguistiche universitarie medievali (i trattati
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sono dvisi in questioni ed articoli), la conceZone tolemaica dell’ universo (con laterra piatta d centro
di tutto lo spaz0), I’assenza di scienze umane quali la sociologia o la psicologia. Tale sforzo, ogg un
PO sorpassato dauna ancezione piu uritaria dell’ uomo come soggetto pensante, resta comungue uno
dei tentativi piu originai e aditi che I’'uomo abbia mwmpiuto, per capire se stesso e I’ universo che lo
circonda. Gli intellettuali del Medio evo europeo occidentale ampirono unosforzo d sintesi, pur
nella pluralita delle scienze edelle conoscenze scientifiche, che ogg sembra invece impossibile. E
guesta la sfida dhe i pensatori del Medio evo ci lanciano: saremo anche no capaci di operare una
nuova sintesi tra scienza e fede, tra tecndogia e persona umana, tra @nascenze scientifiche,
comunicazioni computerizzate e sete di Dio che ogn uomo patain sé€?

La conoscenza spirituale come pienezza di vita secondo i medievali.

La societa moderna epost moderna ha sviluppato uteriori strumenti di ricerca per concscere Dio,
come fecero i medievali, ma soprattutto per conoscere I’'uomo nelle sue strutture di conoscenza e
nelle sue possibilita di evoluzione, di trasformazone @ntinua, di continua crescita, di un vissuto
che e assieme sviluppo d una matrice @gnitiva gia data, dell’inconscio e della ascienza, ed
interazione @n le strutture coll ettive, con la societa, conla storia. E o strumento fondamentale per
guesta concscenza eéappurto la psicologia.

Quindi, se nel Medioevo la concscenza dell’'uomo parte dalla concscenza di Dio, oggi la
conoscenza di Dio parte dalla concscenza dell’ uomo. Se per il medievale si puo qundi concscere
I’'uomo a partire da Dio, per I’uomo contemporaneo si pud concscere il divino partendo dill’ uomo.
La cosiddetta svolta antropocentrica ha radici antiche, che partono addirittura dall’ umanesimo
cristocentrico d S. Francesco d Assisi e dagli umanisti rinascimentali, ma che ha il suo purio d
svolta soprattutto in epoca moderna, con Cartesio. Lo sviluppo alle scienze antropdogiche non é
altro che la conseguenza di questo lungo, irreversibile processo storico e adlturale. Fra queste
scienze, oggi, una delle piu seguite € la psicologia, soprattutto dopo Freud. Per concscenza
spirituale i medievali intesero invece una conoscenza e avviene quando ura persona si apre ad
un'altra, rivelando pensieri e sentimenti in maniera libera. E colui che accetta questa rivelazione,
accoglie la persona che si rivela per quello che € con pregi e difetti, amore ed egoismo. Nasce @si
una comunione profonda, fatta di verita ed amore, di errori riconasciuti e di perdonq di apertura
all’accoglienza e di slancio verso I'altro. Ma questo rappato si puo avere solo rello Spirito, in
guanto e il frutto della piena cnsapevolezza, ma anche del superamento d sé. Solo lo Spirito,
persona-donq € cgace di mettere in comunione il Padre ed il Figlio, ma anche il credente con Dio
e le persone tradi loro nella verita enell’amore. Per questo i santi ed i mistici medievali parlano d
una “superconoscenza” che oltrepassala cmnaoscenzafisica epsicologica nel senso cheleriempiedi
sapienza, che e sapida scientia (S. Bonaventura).

“Questa ela vita: concscere Te”; la frase evangelica sintetizza quindi 1o spirito della mnoscenza
spirituale, come fu quello dei medievali, e che oggi sembra cosi lontana. Comunicazioni di massa,
velocita, tempo rede, immediatezza di immagini e slogan, pensiero dretto e comunicazione
ipndica sono le modalita della nostra @municazione, molto piu veloce e dta a colpire
immediatamente I'individuo, sia a livello conscio che inconscio. Ma la vita che essi cercarono fu
vita pienain quanto sentivano la loro anima misteriosamente unita alla vita divina, in contatto
conDio e @nil creato, e furono qund capad di parlarne @n espressioni bellissime estupefacenti.
A conclusione di questo articolo, sono riportati alcuni brani tratti da fonti di teologi e mistici
medievali. Ciascuno le meditera ene trarra le proprie conclusioni ed impressioni personali. Esse
sono pezzeti di vita vissuta, visioni, meditazioni, poesie, tutte centrate sulla conoscenzadi Dio, la
piu altaper essi.
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DANTE ALIGHIERI

“Considerate la vostra semenza:
fatti non foste per viver come br uti
ma per seguir virtute e conoscenza’
(Inf. Canto XXVI)

PSEUDO DIONIGI

“Trinita sovraessenziale oltremodo dvinaed dtremodo buom, custode della sapienzadei Cristiani
relativo aDio, guidaci verso la dma oltremodo sconasciuta, oltremodorisplendente el altissima dei
mistici oracoli, dove i misteri semplici, assoluti ed immutabili dellateologiavengonosvelati nella
tenebra luminosissimadel silenzio cheinizia dl’ arcano: ladove ¢ e piu buo, essafabrillare o che
e oltremodorisplendente, e nella sede del tutto intoccabile ed invisibile, ricolmale intelligenze
prive di vistadi stupend splendai. Questa siala miapreghiera’. (De Mystica Theologia)

GIOVANNI SCOTO ERIUGENA

“L’Unigenito Figlio, infatti, parlo d Dio, cioelo rivel0 in se stesso, non quanto allasua divinita, che
invisibile, ma nella sua umanita, che prese su d sé per rivelare se stesso, il Padre e o Spirito santo
agli uomini ed agli angeli. Cosi I’anima umana, sebbene sia invisibile di per se stess, manifesta
attraverso il moto del corpo noncos' € ma perché essa €. (Dall’ Omelia sul Prologo di Giovanni)

SANT'ANSELMO D’AOSTA

“Dunqgue, Signore, tu che dai I'intelligenza dlafede, concedimi di comprendere, per quanto sai che
mi possa giovare, che tu esisti come aediamo e de tu sei quello che aediamo. E davvero nd
crediamo che tu sia qualcosa di cui nonsi passa pensare nulladi piu grande”. (Proslogion, c. 2)

SANTA ILDEGARDA DI BINGEN

“E vidi come nel centro dell’ aria australe un’immagine nel mistero d Dio bella emirabil e, di forma
simile aquellaumana, il cui volto era wsi bell o e splendente, che epiu fadle fissare il sole che non
quel volto ... Cosi parlo I'immagine, che comprendiamo essere |I’amore, che rivela il suo nane
come vita di fuoco della sostanza divina e narrai molteplici eff etti della sua potenza sulle nature e
le qualita dell e creature: 10 sonola supremaforza di fuoco che ho acceso tutte le scintille viventi, in
nessuna csa mortale ho pasto il mio soffio, le distinguo rel loro essere, ed ho adinato rettamente
con le mie penne piu alte - cioé on la sapienza ce vola - il circolo che le circonda. lo, vita di
fuoco, fiammeggio sulla bellezza dei campi, risplendo relle acque e ardo rel sole, nellaluna e nelle
stelle, e @mn |'aereo vento suscito tutte le cose, vivificandde con la vita invisibile, che tutte le
sostiene. Tutte queste cose sonovive nellaloro essenza, non p@ssonomorire, perchéio sonolavita.
E sonoanche la razionalita, col vento della parola che risuorg, da cui ogni creatura € stata fatta, ed
in tutte ho immesso il mio soffio, affinché nessuna nel proprio genere sia mortale, perchéio sonola
vita. Sonolavita nella sua integrita, non quella che manca dle pietre, non guella che fa nascere le
fronde dai rami, non quellache haradice nellaforzavirile, maio sonolaradicedi ogni vivente. La
razonalita infatti € laradice la parola dhe risuora fioriscein essa. E poiché Dio e razionale, come
potrebbe non operare? le sue opere giungono a perfetta fioritura nell’ essere umano, che fece asua
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immagine esomiglianza, porendoin il segno d tutte le creature secondola sua misura. Dio e
la vita stessa che st muove e opera, una sola vita in untriplice vigore. L’ eternita eil Padre, il
Verboeil Figlio, eil soffio che li connette &€ chiamato Spirito santo, e di cio Dio ha posto il segno
nell’uomo, in cui vi sono corpo, anima erazionalita”. (Liber divinorum operum, pars|, visio |, PL
741C-744A)

SAN BONAVENTURA DA BAGNOREGIO

“Oranonresta atro allanostramente delevars [...]
anche sopra se stessa, eandare d di |13, aDio][...]"
(Itinerarium mentis in Deum, cagpitolo VIII)

SAN TOMM ASO D’AQUINO

“lo penso che il compito principale dellamiavita
siaquello d esprimere Dio

in ogni mio pensiero ed in ogni mio sentimento”
(Contra Gentiles, L 1, c. 3)

MAESTRO ECKHART

“L’uomo non cksidera nessuna cosa come Dio desidera portare I’'uomo verso Se Stesso, per farsi
conoscere. Dio € sempre pronto, mentre noi siamo molto impreparati; Dio € vicino a noi, ma nol
siamo dstanti da Lui; Dio € con nd, mano siamo senza di Lui; Egli € nella sua casa, mentre na
siamo stranieri”.

SANTA CATERINA DA SIENA

“O bonta sopra borta! Tu solo sei colui che se sommamente buong e nondmenotu doresti il verbo
tuo Figliolo a conversare con na, puzza epieni di tenebre. Di questo chi ne fu cagione? L’amore
perd che d amasti prima che no fussimo. O Buonq eterna grandezza facesti basso e piccolo per
fare I’'uomo grande. Da qualungte lato io mi vollo io nontruovo altro che &is e fuoco dellatua
carita”.

L’ “IMITAZIONE DI CRISTO”

“E se tu sapess a mente, lettera per lettera, anche tutta la Bibbia e gli scritti di tutti i filosofi, che
vantaggio pdresti trarne, senza la arita ela grazia di Dio? Oh, vanita delle vanital E tutto vanita,
fuorché amare Dio, e servire lui solo. Ed € questa, dungie, la piu ata sapienza: avvicinarsi a Dio
disprezzando il monda”

SAN FRANCESCO D’ASSI S|

“Altissimu, onnipotente bon Signore,
Tue so' lelaude, lagloria el’honae et onre benedictione.
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Ad Te solo, Altissimo, se konfano,
et nullu hamo éne dignu te mentovare.”

DANTE ALIGHIERI
Par adiso, canto XXXI 11

O luce etterna che solain te sidi,
solat’intendi, e date intell etta

e intendente te ami e aridi!
Quellacirculazion che si concetta
parevain te come lume reflesso,

dali occhi miei alquanto circunspetta,
dentro da sé, del suo colore stesso,

mi parve pinta de la nostra effige:

per che ‘I mio viso in lei tutto era mes.
Qual é ‘| geomeétra che tutto s affige
per misurar |o cerchio, e nonritrova,
pensando, quel principio ond elli indige,
tal eraio aquellavistanova

veder voleva mme si convenne
I'imago a cerchio e comevi s'indova;
manoneran dacio le proprie penne:
se nonche la miamente fu percossa
da unfulgorein che suavogiavenne.
A I'dta fantasia qui manco passa;
magiavolgevail mio dsioe’l velle,
si come rota ch’igualmente € mossa,
I’amor che move il sole el altre stelle.
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